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Introduction

La question du Azadari — ces cérémonies de deuil en
mémoire de I'lmam al-Husayn (as) et des martyrs de
Karbala’ - suscite régulierement des interrogations,
tant au sein du monde musulman que dans les
milieux académiques et médiatiques.

Pourquoi les chiites accordent-ils une telle importance
a ces manifestations de deuil ?

Quelle en est la signification, l'origine, et la portée
spirituelle et sociale ?

Pour comprendre en profondeur cette pratique, il
convient tout d’'abord de clarifier un certain nombre
de notions fondamentales liées a la mémoire du
martyre, a la centralité de Karbala’ dans la pensée
chiite, ainsi qu'au réle que ces cérémonies ont joué —
et continuent de jouer — dans la préservation des
valeurs de justice, de résistance et de fidélité aux Ahl
al-Bayt (as).



1. Différence entre le deuil personnel
et le Azadari

Dans l'approche chiite du deuil, il est essentiel de
distinguer deux dimensions souvent confondues : le
deuil personnel et les cérémonies collectives connues
sous le nom de Azadari.

Le deuil personnel est une expérience intérieure,
spontanée et parfois déstabilisante. Il s'agit d'une
réaction émotionnelle naturelle face a la perte d'un
étre cher, marquée par un repli sur soi, une douleur
intime, et parfois un éloignement temporaire du
quotidien.

En revanche, le Azadari dépasse cette dimension
individuelle. C'est une pratique consciente, collective
et ritualisée, intégrée dans la structure sociale.
Organisée autour d'un cadre codifiég, elle s'inscrit dans
un objectif plus large : non seulement consoler les
coeurs, mais aussi transmettre une mémoire, renforcer
la cohésion des croyants et raviver les valeurs
spirituelles incarnées par les Ahl al-Bayt (as).

Dans les récits (riwayadt) ainsi que dans d'autres
sources historiques, plusieurs termes renvoient a l'idée
de ce deuil rituel : ‘aza, matam, nawha, tasalli, ritha’
ou marthiyya. Nous commencerons par les explorer a
travers leur usage courant et les définitions fournies
par les dictionnaires.



1.1. ‘Aza : consolation, patience et épreuve
face au deuil

Sur le plan linguistique, le mot ‘azd signifie patience
et endurance face au deuil, bien qgu'il puisse
également désigner le chagrin et I'épreuve.!

Le verbe ‘azzd signifie quant a Ilui consoler,
réconforter et exhorter a la patience, comme dans
l'expression ‘azza ar-rajul, qui signifie consoler
guelgu'un et I'encourager a faire preuve de patience.?

1.2. Tasalli : consolation et apaisement dans
I'épreuve

Le terme tasalli désigne l'action de trouver un
apaisement, de se calmer, ou encore de consoler une
personne touchée par un deuil ou frappée par le
malheur.?

1.3. Nawha : lamentation et expression du
chagrin

Le terme nawha désigne l'action de pleurer, gémir et
se lamenter a la suite d'un décés. Ainsi, dans
I'expression : ndhat al-mar ’a ‘ala al-mayyit nawhan,
on comprend que « une femme se lamenta sur le
défunt ».4 On emploie également le mot niyaha ainsi

1 Farhang ‘Amid — définition du mot « ‘azd »

2 Al-Fayami, Misbah al-munir, p. 504.

3 Farhang-i ‘Amid, définition du mot « tasalli »
4 Al-Fayami, Misbah al-munir, p. 324



que nad'iha dans ce meme sens : il renvoie a un type
de pleur accompagné de cris, de gémissements et
d'agitation : une expression intense de la douleur.’

Le Dictionnaire Dehkhoda définit nawha comme
« 'expression d'un malheur, pleurer a voix haute,
lamentations, gémissements et cris, ou encore un
chant funebre, ou un poeme récité dans le cadre du
deuil avec une voix triste — que ce soit pour une
personne récemment décédée ou pour les Imams
(as)?»3

1.4. Matam : rassemblement funébre et
expression collective du deuil

Le terme matam, en arabe, désigne a l'origine tout
type de rassemblement - qu'il s'agisse d'un
événement joyeux ou triste — réunissant des hommes
ou des femmes. Toutefois, avec le temps et dans
I'usage courant, ce mot a pris un sens plus restreint, en
venant désigner plus spécifiguement les assemblées
liees au deuil, et en particulier les réunions féminines
tenues a lI'occasion d'un déces.

lbn ManzuUr écrit a ce sujet : « AI-ma ‘tam, a l'origine,
désigne une assemblée d'hommes ou de femmes
dans un moment de peine ou de joie. Puis, par usage,

1 Ma'lif, Louis (al-Lubnani), al-Munjid, définition du mot « naha »

2 NDT : Il est important de noter que les Imams (as) eux-mémes versaient des larmes pour
le Maitre des martyrs, I'lmam al-Husayn (as), et recommandaient la récitation de
lamentations (nawha). Des nawha furent également récitées en mémoire de Hamza (as),
oncle du Prophéte (saw), ainsi que pour bien d’autres figures éminentes —comme cela sera
précisé dans les sections suivantes.

3 Dehkhoda, ‘All Akbar, Lughat-nama, définition de « niaha » et « n@’iha ».
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il a été spécifiqguement employé pour désigner les
rassemblements féminins a l'occasion d'un déceés...
Dans la langue populaire, le mot renvoie a I'affliction :
ils disent kunna fi ma ‘tam fulan (“nous étions au
rassemblement funebre d'untel”) ... »

Faylmi précise: « Al-md’tam désigne tout
rassemblement de personnes, de maniére générale,
mais le terme s'est progressivement spécialisé pour
désigner un rassemblement marqué par la tristesse ».2

Autrement dit, si le matam renvoyait a I'origine a tout
type de réunion, son usage s'est peu a peu restreint
pour désigner essentiellement les assemblées
empreintes de deuil et de douleur.

Par conséquent, le matam en est venu a signifier :
deuil, affliction et cérémonie funebre. Organiser un
matam, c'est mettre en place une cérémonie de deuil,
pleurer un défunt et <s'asseoir pour Vvivre
collectivement le chagrin.

Dans la tradition islamique, cette pratique largement
reconnue et répandue comprend plusieurs aspects: la
commeémoration du défunt, 'accompagnement des
proches, ainsi que la prise en charge des personnes
endeuillées — notamment par la distribution de
nourriture.* Dans certaines cultures chiites, le terme
matam peut également désigner une forme de deuil

1 lbn Manzdir, Muhammad b. Mukarram, Lisan al-‘Arab, vol. 12, p. 3 ; Turayhi, Fakhr al-
Din, Majma“ al-bahrayn, vol. 1, p. 29, définition du mot « matam »

2 Misbah al-munir, p. 3 B

3 Muhaddithi, Jawad, Farhang-i ‘Ashara, p. 395
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collectif, consistant a se frapper la poitrine en signe
d’affliction profonde!

1.5. Ritha’ : élégie, éloge funébre et
expression poétique du deuil

Le terme ritha " désigne l'acte de pleurer un défunt,
d'énumérer ses qualités et de composer des poemes
en son honneur, exprimant douleur, compassion et
respect.

Les lexicographes précisent : « Al-rithd ’, al-marthiyya
. élégie, forme de lamentation pour le défunt, poeéme
funébre et toute autre expression de deuil ».2

En d'autres termes, marthiyya renvoie a I'expression
d'une bienveillance empreinte de tristesse : pleurer le
défunt, louer ses qualités, et évoquer sa mémoire —en
vers ou en prose. Par extension, marthiyya est défini
comme : « un éloge funébre, une cérémonie de deuil,
une élégie, ou un récit douloureux (rawda) organisé
en mémoire des martyrs de l'lslam — notamment
durant le mois de Muharram, et particulierement
autour de la tragédie de Karbala * »3

1 NDT : cet aspect rituel du matam fera I'objet d’un traitement spécifique dans un article
ultérieur

2 Muhaddithi, Jawad, Farhang-i ‘Ashira, p. 218

3 Dehkhoda, ‘All Akbar, Lughat-nama, definition du mot « marthiyya »
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2. Objections des opposants au
Azadari

Aprés avoir clarifié les principales notions liées aux
pratiques du deuil rituel — tant sur le plan linguistique
gue socioculturel -, il est désormais nécessaire
d'aborder un aspect fondamental : les critiques
formulées a I'encontre du Azadari.

En effet, malgré sa profondeur spirituelle et sa
fonction mémorielle reconnue dans la tradition chiite,
cette pratique fait I'objet d'objections récurrentes, tant
dans certains cercles religieux que dans les discours
modernistes.

Ceux qui s'opposent aux cérémonies de deuil
avancent généralement plusieurs arguments, dont
certains sont mentionnés ci-dessous :

e Aucune preuve issue de textes religieux ne valide
cette pratique, ce qui en ferait une innovation
(bid “a).

e Le deuil serait une opposition au décret divin
(gadd ’ wa gadar), suggérant que I'on refuse de se
soumettre a la volonté de Dieu, alors que le Coran
dit:

Oyher 0] Bls ol G) 1596 drmd 0§10l T3] o1
« Ceux qui, lorsqu’un malheur les frappe, disent :
‘Nous appartenons a Allah et c’est vers Lui que
nous retournerons.” »'

1 [e Saint Coran, Sourate 2, verset 156.
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e Quel est l'intérét de commeémorer des personnes
qui ont été martyrisées il y a des siécles et qui ont
déja atteint un rang élevé auprés de Dieu ?

3. Arguments en faveur du Azadari et
réponse aux objections

3.1. Réfutation de 'accusation d’innovation
(bid'a) dans le Azadari

Parmi les objections les plus répandues contre les
cérémonies de deuil (Azadari), celle qui revient le plus
souvent est l'accusation d'innovation (bid ‘). Cette
critique, principalement inspirée des theses d'lbn
Taymiyya!, affirme que cette pratique ne trouve
aucune légitimité dans les textes religieux.

Bien que de nombreux ouvrages spécialisés aient déja
répondu en détail a cette allégation? nous
présenterons ici quelques éléments essentiels
permettant de comprendre en quoi cette critique est
infondée.

1 NDT : théologien du Vile/Vlile siécle de I’Hégire (Xllle/XIVe siécle), connu pour sa lecture
littéraliste des textes religieux et son hostilité déclarée envers de nombreuses pratiques
liées au chiisme et au soufisme. Bien qu’il ait vécu plusieurs siécles avant le wahhabisme,
ses écrits ont profondément influencé Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab, fondateur de ce
courant, qui s’est appuyé sur sa pensée pour rejeter nombre de pratiques traditionnelles
islamiques, notamment les commémorations et les formes de vénération des Ahl al-Bayt
(as).

2 Ayatollah Subhani, Buhith ff al-milal wa al-nihal, pp. 91-103 et 318-330.
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A. Le deuil, une disposition innée (fitri)

Pleurer, comme rire, fait partie intégrante de la nature
humaine. Ces deux expressions extérieures sont le
reflet de nos états intérieurs, qu'ils soient émotionnels
ou spirituels.

La fitra — la disposition naturelle de I'étre humain —
est telle que la perte d'un étre cher suscite la tristesse,
tandis que l'acquisition d'un bienfait provoque le
contentement!

Ainsi, les larmes et les sourires Jaillissent
spontanément en réponse a la douleur ou a la joie.

L'lslam, en parfaite harmonie avec cette nature
originelle, reconnait et valide ces élans du cceur. Le
Saint Coran affirme:

Gale BT 5188 &7 40T Gglid
Telle est la nature innée qu'Allah a
originellement donnée aux hommes.?

Les enseignements prophétiques abondent
également dans ce sens. Le Saint Prophete (saw) et
ses compagnons n‘ont jamais réprimé leur peine. Au
contraire, ils pleuraient sincerement leurs proches
disparus.®

1 Subhani, Ja'far, Buhith Qur’aniyya fi al-tawhid wa al-shirk, p. 140, Mu’assasat Imam
Sadiq (as), 1 éd., 1419

2 e Saint Coran, Sourate 30, verset 30.

3 al-Naysabdari, Muslim b. Hajjaj, Sahih Muslim, vol. 4, p. 1808, hadith n°2315 ; al-
Mustadrak ‘ald al-Sahihayn, vol. 3, p. 116
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B. Ce que I'lslam autorise au-dela des textes
explicites

Par ailleurs, en droit islamique, ce qui est permis ne se
limite pas uniquement a ce qui est textuellement
mentionné dans le Coran ou les hadiths. Les savants
distinguent généralement deux types d'actes licites :

1. Les pratiques explicitement établies dans les
textes, comme les deux fétes de I'Aid (Eid al-Adha
et Eid al-Fitr).

2. Les pratiques permises par principe général, dont

la forme ou le cadre est laissé a l'initiative des
croyants, selon les besoins et les contextes.

Par exemple, llslam ordonne d'éduquer les
enfants, mais il ne fixe pas forcément un mode
d'enseignement précis et unique, laissant ainsi cette
responsabilité aux croyants. Par conséquent, il est
évident qu'utiliser des moyens modernes comme
'ordinateur pour l'enseignement des enfants ne
constitue pas une innovation religieuse.

De méme, apres le déces du Prophete (saw), ses
compagnons ont rassemblé les différentes copies du
Coran et ont diffusé un texte unifié, un événement
connu sous le nom de tawhid al-masahif dans
I'histoire islamique.

Pourtant, personne ne les a accusés d'avoir introduit
une innovation, car ils considéraient leur action
comme une application du verset :

13



Oshslad 4 Gl 5801 G355 435 )
« En Vérité, c'est Nous qui avons fait descendre
le Rappel, et c'est Nous qui en assurons la
préservation. »'

Ainsi, bien que la compilation unifiée du Coran ne soit
pas spécifiguement mentionnée dans le texte sacré,
son principe y est affirmé de maniere générale.

De la méme maniére, organiser des commeémorations
— tant qu'elles respectent les limites de la loi islamique,
est considéré comme une mise en oeuvre
d'enseignements religieux fondamentaux : honorer
les figures sacrées, rappeler les injustices historiques,
et renforcer les principes spirituels.

C. L'hommage Ilégitime aux figures de
I'islam

Plusieurs versets coraniques ordonnent aux croyants
d’honorer le Saint Prophete (saw),? sans limiter cet
honneur a sa vie terrestre. Dés lors, organiser des
rassemblements pour évoquer ses vertus ou rappeler
les épreuves des Ahl al-Bayt (as) s'inscrit pleinement
dans cet esprit, a condition bien sUr gqu'aucun acte
interdit n'y soit pratiqué.

Si nous, chiites, exprimons notre deuil et nos larmes a
'occasion des tragédies subies par les Imams
infaillibles (as), ce n'est ni un simple rite, ni un réflexe
culturel : c'est l'expression sincere d'un amour

1 le Saint Coran, Sourate 15, verset 9.
2 le Saint Coran, 7:157 ; 49:1-2 ; 24:63 ; 4:59, 4:80; 3:31 ; 9:24 ; 33:53, 33:56.
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enraciné dans notre étre. Ces larmes sont un langage
du coeur, une maniére de manifester notre
attachement aux figures saintes de l'lslam et, en
réalité, de nous acquitter d'un droit fondamental :

AT 3 833a0T V) 53 adde (Khealy b
Dis : « Je ne vous demande aucun salaire, si ce
n’'est l'affection envers les gens de ma proche
parenté. »'

De nombreux savants sunnites reconnaissent
explicitement que al-qurba (« la proche parenté »)
désigne Fatima (sa), “Ali (as) et leurs enfants.?

Des lors, aimer les Ahl al-Bayt (as), se réjouir de leurs
joies et souffrir de leurs épreuves, devient une
obligation spirituelle pour tout musulman, en tout lieu
et a toute époque.

Les cérémonies de Azadari ont ainsi pour vocation de
revivifier la mémoire des Imams (as), de dénoncer
I'oppression, et de glorifier les symboles sacrés d’'Allah
(swt), conformément a de nombreux versets.

Ces versets se répartissent en plusieurs catégories :

e Les versets qui autorisent et ordonnent de
dénoncer l'oppression et l'injustice.®

1 [e Saint Coran, Sourate 42, verset 23

2 Fakhr al-Razi, Muhammad b. ‘Umar, al-Tafsir al-kabir, vol. 27, p. 166 ; al-Haythami, Nir
al-Din, Majma“ al-zawa’id, vol. 7, p. 103 ; al-Zamakhshari, Mahmdd b. ‘Umar, al-Kashshaf,
vol. 4, p. 219

3 Le Saint Coran, Sourate 4, verset 148.
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e Les versets qui confirment I'importance d'honorer
et de glorifier les symboles sacrés d’'Allah!

e Les versets qui visent a renforcer [lautorité
spirituelle et la wilaya.?

D. Un exemple coranique de deuil sincére :
le cas du Prophéte Ya'qub (as)

Le Coran lui-méme témoigne de la légitimité du deuil
et des pleurs sincéres, a travers des récits de
Prophetes. L'un des exemples les plus frappants est
celui du Prophete Ya“ qub (as), dont le chagrin face a
la séparation avec son fils Yusuf (as) fut si profond gqu'il
en perdit la vue :

Chiesh ofe ol U5
RS 548 35T e BLsE il
« Que mon chagrin est grand pour Yasuf!»
Et ses yeux blanchirent d'affliction.
Et il était accablé.’

Selon le rapport de Zamakhshari, le Prophéte Ya“ qub
(as) pleura ainsi pendant soixante-dix ans, et ses pleurs
furent si sinceres qu’Allah lui accorda une récompense
équivalente a celle de soixante-dix martyrs.

Tandis que les autres lui reprochaient :

1 Le Saint Coran, Sourate 22, verset 32. Pour plus d’informations, voir Al-Husayn min khilal
al-Qur’an al-Karim, écrit par Dr. ‘Abd ar-Rasal al-Ghaffar.

2 le Saint Coran, Sourate 42, verset 23.

3 Le Saint Coran, Sourate 12, verset 84
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e O35 31 b5 (5955 &5 Cadugs 3545 15385 G
« Par Allah ! Tu ne cesseras pas d'évoquer
Yasuf jusqu'a ce que tu t'épuises ou que tu sois
parmiles morts ! »'

Le Prophéte Ya ' qub (as), exprimant la profondeur de
sa peine, confia alors:

1 J) 3355 S 1S G
G9ala3 Y s T (ye 41213
« Je ne me plains qu'a Allah de mon
déchirement et de mon chagrin. Et, je sais de la
part d'Allah, ce que vous ne savez pas. »°

Le Prophéte Yusuf (as), lui aussi, pleura dans I'épreuve,
a tel point que les autres détenus, incommodeés, lui
demandeérent d'alterner les jours de lamentation et de
silence.?

E. Une tradition établie dés I'époque du
Saint Prophéte (saw)

Par ailleurs, plusieurs récits attestent que le Noble
Prophete lui-méme (saw) pratiquait le deuil d'une
maniere ouverte, sincéere et publique*:

1 [e Saint Coran, Sourate 12, verset 85

2 e Saint Coran, Sourate 12, verset 86

3 Majma* al-bayan, Tabarsi, vol. 5, pp. 235-257

4 NDT : Ce point sera développé plus en détail dans un article a venir, intitulé « La
commémoration du deuil d’al-Husayn (as) : une sunna prophétique ».
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- Lorsgqu'il remarqua que toutes les familles de
Médine pleuraient leurs martyrs tombés a Uhud,
alors que personne ne pleurait son oncle Hamza, il
exprima sa tristesse.

Ses yeux se remplirent de larmes et il pleura en
disant : « Pourquoi personne ne pleure pour
Hamza ? »'

Touchées par sa douleur, les femmes médinoises
vinrent alors se joindre a Fatima (sa) pour pleurer
avec elle. Le Prophete (saw) leur dit alors :

« QU'Allah (swt) vous fasse miséricorde ! Vous
avez accompli le devoir de la compassion. »?

lbn Mas® Ud rapporte également a ce sujet :

« Le Saint Prophéte (saw) pleura
abondamment en deuil de Hamza.
Il orienta le corps de Hamza vers la qgibla, se
leva, pleura @ haute voix et enuméra les
qualités et vertus de Hamza »3

- Le Saint Prophete (saw) pleura abondamment la
mort de Ja“ far également, et il ordonna:

« Que ceux qui pleurent, pleurent pour un
homme comme Ja ‘far ! »*

1 bn Hisham, As-sira an-nabawiyya, Beyrouth, Dar al-Qalam, vol. 3, pp. 104-105

2 Sira al-Halabiyya, vol. 2, p. 206 ; Ma ‘rif wa Ma ‘arif, vol. 6, p. 371 ; Bihar al-anwar, vol.
82, p. 73 ; vol. 46, p. 215 ; vol. 22, p. 25 ; vol. 20, p. 98 ; QiyGdm wa engeldb-e Mahdi ( ‘aj),
p. 108 ; Dastan-ha-ye Ustad, pp. 82—83.

3 Sira al-Halabiyya, vol. 2, p. 60.

4 Muhammad b. Ya‘'qab, Tarikh Ya‘qabi, vol. 1, p. 427
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Puis, il ordonna qu’un repas soit préparé pour sa
famille, et recommanda de soutenir et réconforter
les endeuillés — instituant ainsi une sunna.

Asma ’, I'épouse de Ja ‘far, rapporte : « Lorsque
Ja “far fut martyrisé lors de la bataille de Mu ’ta,
le Prophéte (saw) vint chez nous et demanda :
« Ou sont les enfants de Ja “far ? »

Je les lui amenai. Il les prit dans ses bras et se
mit a pleurer... Ensuite, il ordonna qu’un repas
soit préparé pour la famille de Ja “far et envoyé
a leur domicile. Depuis ce jour, cette pratique
est devenue une sunna ».!

Dans un autre récit, I'lmam al-Sadiq (as) rapporte :

Le Saint Prophéte (saw) dit a sa fille Fatima (sa)
de rester trois jours chez Asma ’ et, durant ces
trois jours, de veiller a préparer les repas pour la
famille endeuillée de Ja “far.?

Le Noble Prophéte (saw) a versé des larmes a de
nombreuses autres occasions, ce qui est consigné
dans plusieurs sources historiques.

Par exemple:lorsde lavisite a Sa“d b. “Ubada, chef
de la tribu des Khazraj, alors qu'il était a I'agonie; ou
encore lors du deuil de son fils lbrahim; ou a
I'occasion du décés de ‘Uthman b. Maz ' ln ; au
cimetiére de sa mere a Abwa’ ; ou encore lorsqu'il
évoquait le martyre de I'nmam “Ali (as). Il pleura

1 Bihar al-anwar, vol. 82, p. 83 ; Tabaqat Ibn Sa‘d, vol. 8, p. 282.
2 Wasa'il al-shi‘a, vol. 3, p. 236.
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également a maintes reprises le martyre de I'lmam
Husayn (as) dans divers lieux : chez Umm Salama,
chez Zaynab, chez ‘Aisha, dans la maison de
I'lmam “Ali (as), etc!!

- Il en est de méme pour les compagnons du
Prophete (saw) qui pleurérent sa disparition. Parmi
eux, Fatima al-Zahra’ (sa), Bilal, Qays, Umm Ayman,
etc.?

Ces récits démontrent clairement que le deuil (aza) et
les pleurs face aux épreuves vécues par les élus d’'Allah
et les membres des Ahl al-Bayt (as) ne sont ni blamés
par le Saint Coran, ni réprimandés dans la tradition
prophétique. Au contraire, ils relevent d'une réaction
humaine noble et reconnue, et d'une forme de
proximité sincere avec la douleur des Prophetes et de
leurs descendants.

F. Le deuil comme acte spirituel et
protestataire

Le Saint Prophéte (saw) n'a pas seulement pleuré ses
proches ; ses larmes étaient I'expression sincéere de la
miséricorde du coeur. Mais dans le méme temps, il
transformait ces instants de deuil en lecons vivantes
pour sa communauté : des moments ou la douleur

1 Voir: Pasokh be shobhat-e ‘azadari de Husayn Rajabi, pp. 50-61, ainsi que Wafa’ al-
wafa, p. 468, qui affirme explicitement que le Prophéte (saw) a pleuré pour I'lmam al-
Husayn (as). De méme, la traduction de Nafas al-mahmim, p. 34, rapporte : Lorsque
Iimam °Ali (as), au cours de la bataille de Siffin, passa par Karbala', il pleura intensément
en évoquant le martyre & venir de I’lmam al-Husayn (as). Et a la page 23 du méme
ouvrage, il est indiqué que lorsque Jibril révéla a Adam (as) I'événement du martyre de
I'lmam al-Husayn (as), ce dernier pleura abondamment.

Voir aussi : Bihar al-anwar, vol. 44, p. 293 : Le Prophéte (saw) dit a Fatima (sa) :
« Tous les yeux seront en pleurs au Jour du Jugement, a I’'exception de celui qui aura versé
des larmes pour la tragédie de I'lmam al-Husayn (as). »

2 |bid.
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devenait rappel, éveil et affirmation des principes
spirituels.

Dans cette lignée, Fatima al-Zahra’ (sa) pleura
intensément la perte de son pere, le Messager d'Allah
(saw).

Chaque jour, elle prenait par la main ses deux
fils al-Hasan et al-Husayn (as), et se rendait a la
porte de Médine. La, a 'ombre d'un arbre, elle
pleurait son pére. Un jour, certains vinrent de
nuit couper cet arbre. En réponse, ''mam “Alr
(as) lui construisit aussitét un autre abri [pour
qu’'elle puisse continuer a exprimer son
chagrin]’

Ces larmes, expression sincére de miséricorde et de
deuil, étaient aussi le reflet d'une conscience éveillée,
d'une douleur vécue comme un témoignage.
L'expression de sa tristesse devenait un cri silencieux
contre l'injustice : une maniéere de dire, sans discours,
ce qui avait été usurpé, trahi ou renié.

Ses pleurs suffisaient a révéler I'oppression subie. Et
c'est cette sincérité — douloureuse, noble, lucide — qui
donna a son deuil une force inaltérable dans la
mémoire des croyants.

1 Voir Bayt al-ahzan, Shaykh ‘Abbas Qummi, p. 165 ; Bihar al-anwar, vol. 43, p. 175-178
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G. Le sens profond du Azdadari dans la
tradition chiite

C'est dans cette continuité que s'inscrit le Azadari
chiite : non pas comme un simple rituel, mais comme
un acte conscient de fidélité, de résistance et d'éveil
spirituel. Pleurer al-Husayn (as), ce n'est pas se
détourner du décret divin — c’est manifester un rejet
de l'oppression et proclamer son attachement a la
Vérité.

D'autres dimensions de cette pratique seront
abordées dans la seconde partie de cet article. Pour
I'heure, il est clair que lI'accusation d'innovation portée
contre le Azadari repose sur une incompréhension
des sources, une lecture littéraliste, et une ignorance
des fondements juridiques et spirituels de cette
tradition.

H. L'Imam al-Husayn (as) et I'’enseignement
du deuil

Le jour de ‘Ashdra’, alors que ses compagnons
tombaient un a un, I'lmam al-Husayn (as) pleurait leur
perte et évoquait leurs qualités.

I ne se contentait pas de ressentir la douleur : il
I'enseignait, I'extériorisait. A sa fille Sakina (sa), il dicta
des vers destinés a étre récités plus tard par les chiites
a Médine. Dans ces vers poignhants, il liait a jamais la
mémoire de Karbala’ a la conscience des générations
futures:
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QS3B de ) e Of Lo gands
« O mes chiites ! Chaque fois que vous buvez
une eau fraiche, souvenez-vous de moi.

d}:.bb Ju.e.,wj‘ WJJU Wﬁ‘
Et si vous entendez parler d’un étranger ou d'un
martyr, pleurez-moi.

Q9,5 e chgale pgr (3 S
Ah ! Si seulement vous aviez été présents le jour
de ‘Ashdra’ pour me voir,

djpj.a u\ \_9.:\.9 ol.a.b.l wn.w.).w\ u:.,S
Comment j'ai /mplore de I'eau pour mon
enfant, mais ils ont refusé de me faire pitié.

Gexall slall (o3e (20 Ggw dghuwg
Ils lui ont offert une fleche injuste au lieu de
I'eau pure.

395> O da uL,a.Ag £ b
O quelle douleur! Quelle épreuve qu1 a fait
s'effondrer les piliers du deuil. »'

I. Les lamentations de Zaynab (sa), voix de la

résistance

Apreés Karbala’,

elle s'écria:

I Mustadrak al-Was@'il, vol. 17, p. 26 ; Misbah al-Kaf ami, p. 741.

2 NDT : Ce point sera développé plus en détail dans un article a venir, intitulé « La

commémoration du deuil d’al-Husayn (as) : une sunna prophétique ».
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la douleur ne s'est pas éteinte. Elle
trouva sa voix dans les lamentations de Zaynab (sa),
sceur de I'lmam al-Husayn (as), portées avec dignité et
fermeté.2 A Kifa, lorsqu’elle apercut la téte de son frére,



63155 B b Cndgi Lo
GgiSa [Hdas Ido OF
« O toi, mon frére, moitié de mon cceur !
Jamais je n'aurais imaginé que le destin
décrété s‘’accomplirait ainsi... »'

Par ces vers, elle faisait de son deuil un message : un
acte de transmission et de dénonciation.

J. L'Imam Zayn al-‘Abidin (as) : la mémoire a
travers les larmes

Dans la mosquée des Omeyyades a Damas, I'lmam al-
Sajjad (as) prononca également wun sermon
bouleversant, égrenant les titres de l'injustice :

Sl BT Bl e el 1 yg3amall Epl UT s Jgaaall Gyl Gl
S Oledl e ally (yp Ppl BT ... 928 &> Oliadas)l
«Je suis le fils de celui qui a été injustement tué.
Je suis le fils de celui a qui I'on a tranché la téte
par-derriere.
Je suis le fils de I'assoiffé, mort sans eau...
Je suis le fils de celui dont la téte fut brandie au
bout d’'une lance... »

Le rapporteur poursuit :

8L bl s g BT (BT gy S5 @l
Il ne cessa de dire : « Je suis, je suis... », jJusqu’a ce
que 'assemblée éclate en sanglots.?

1 Zaynab al-Kubra, ‘Allama al-Shaykh Ja far al-Naqdf, p. 112.
2 Al-Ihtijaj, vol. 2, pp. 310-311.
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Il pleura tant pour Sayyid al-Shuhada’ (as) qu'il fut
compté parmiles « bakkda 'Gn »' — ces ames marquées
par une douleur profonde, dont les larmes incessantes
témoignent de leur fidélité face a l'injustice.

Lorsqu'il voyait de I'eau, de la nourriture ou
méme un mouton égorgé, il rappelait la soif, la
faim et I'égorgement de son pére.

Il disait :
G> $8 0y (po Uarww dBd Cglimy OI8 ... (39055 Y
(lo &l @l @9 033l o0 Blise ol
@ 0970l aw Jo (o Uy e dayl ] &yl 08
Su>lg Blue
« Ne me blédmez pas... Car Ya ‘qub (as) a perdu
un seul fils et il a tant pleuré que ses yeux sont
devenus blancs de tristesse, sans méme savoir
s'il était mort ou non.
Tandis que moi, j'ai vu de mes propres yeux

quatorze membres de ma famille égorgés en
une seule journée. »?

Et lorsqu’il s‘asseyait a table, il disait :

Bladas il Jgusy Bt Ji a5l Al Jguny Bl Jib
« Le fils du Messager d’Allah (saw) a été tué
affamé,
le fils du Messager d’Allah (saw) a été tuée
assoiffé. »®

Et lorsqu’on lui apportait un récipient d'eaqu
pour boire, il fondait en larmes. Quand on lui
demandait la raison, il répondait :

L Al-Khisal, p. 272; Wasa'il al-shi‘a, vol. 2, p. 922.
2 Amali al-Sadiq, majlis 29, p. 121.
3 Luhdf, Sayyid Ibn Tawds, p. 121/209
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Josmo Gllad 9o (AUl slall (pe (3 &3k U39 ( ST Y aS
glwdly
« Comment ne pleurerais-je pas, alors que mon
pére a été privé de l'eau, cette méme eau
librement accessible aux bétes sauvages et aux
fauves ? »'

Et lorsqu’il voyait un boucher égorger un
mouton, il disait :

« Avez-vous donné d’abord de I'equ a ce
mouton ?
Mon pére, lui, a été égorgé assoiffé. »?

Synthése de la premiére partie

A travers l'examen des fondements linguistiques,
historiques, scripturaires et spirituels du Azadari, cette
premiere partie de l'article a démontré que le deuil en
mémoire de I'lmam al-Husayn (as) et des Ahl al-Bayt
(as) ne releve nide I'innovation (bid “a), nid'une simple
réaction émotionnelle. Il s'agit d'une tradition
profondément enracinée dans I'exemple du Prophete
(saw) et des Imams infaillibles (as), répondant a un
double objectif : préserver la mémoire spirituelle de
Karbala ' et proclamer une fidélité active a la vérité, a
la justice et a la résistance face a I'oppression.

Dans la seconde partie de cet article, nous
approfondirons le réle décisif joué par les Imams al-
Baqgir (as), al-Sadig (as) et al-Rida (as) dans la
structuration et la transmission de cette pratique, ainsi

1 Managqib Ibn Shahr Ashiib, vol. 2, p. 263
2 Magqtal al-Husayn de Mugarram, p. 377.
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qgque les dimensions scripturaires, sociales et
métaphysiques du Azadari. Nous verrons comment
ces cérémonies, bien au-dela de la commémoration,
sont devenues un levier de guidance collective, un
acte de foi incarné et wune source d'évell
eschatologique pour les générations successives.

A suivre ...
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